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Die Heiligkeit des Lebens
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Vorwort

Wer glaubt, dass der Mensch von Gott geschaffemmisss glauben, dass dieser Mensch im
innersten Wesen, im Herzen Gottes seinen AnfangnhirDie Existenz dieses Geschopfes
muss in der Welt Lob und Preis der Herrlichkeit €stund den Mitmenschen heilswirkend

Leuchte sein. Der Mensch ist nicht eine Emanatiott&s, aber in Liebe und Wahrheit nach

Gottes Bild gemacht. Daher existiert er um von Gathtbares Zeugnis zu geben. Die

Heiligkeit des menschlichen Lebens ist Teil einessgen Schopfungsplanes, in dem Gott in
freier Liebe sich selbst ausspricht.

1) In geklarter Kritik, glaubig die Schrift lesen

1.1 Weder Mythos noch moderner Beobachtungsbericht

,Die grundlegenden Aussagen Uber den christlichembffungsglauben finden sich bereits
auf den ersten Seiten des Alten Testamentes, imriesterschriftlichen Bericht (Gen 1,1-

2,4a) und in dem alteren, mehr anthropomorph gefedt, jahwistischen Text* (Gen 2,4b-
3,24) (Scheffczyk, I, 59.

Der Text (Gen 1-11) darf weder rein wortlich genoemmwerden, als ob es sich, modern
gesagt, um den Bericht einer versteckten Kameradianwirde. Ebenso wenig wird dem
Text gerecht, wer ihn, wie die Aufklarung es vergagals Mythos abtut. Es ist nutzlich, die
wesentlichen Unterschiede zwischen Mythos und Scnggserzahlung festzuhalten.

! Wo nichts anderes gesagt wird, bezieht sich Schyf Il auf das Werk Scheffczyk LeoSchépfung als
Heilserdffnung, in: Leo Scheffczyk und Anton Zieges, Katholische Dogmatik, dritter Band.



1.2 Was sind Mythen?

Der Mythos steht im Gegensatz zur biblischen Erzahlung. iAdfklarung besteht Gen 1-
3 einzig aus zusammengeflgten Sticken mythischepruiges, die phantasievoll das
Unerklarbare des Anfanges illustrieren wollen. E&ewwichtig, hier Uberlegen zu kénnen,
worin denn die Mythen eigentlich bestehen. Der idgt will eine gewisse Welterklarung
geben; jedoch zielt er nicht auf das Verhaltnis Mensch zu Gott. Der Mythos will in einer
Retro-Projektion besonders die von allen Menschégbten, natirlichen und zyklischen
Gegebenheiten der Welt (wie das Werden und StetbemNatur und des Menschen selber)
kausal erklaren. Diese Erklarung ist ohne direlerfluss auf die Gestaltung der Geschichte
von heuté Im Allgemeinen, kénnen wir sagen, sind die GoéierTeil des grossen Werdens
der Welt; als dessen erste Phase sind sie hdharalit®) und deshalb den Menschen
Ubergeordnet.

1.3 Das literarische Genus des Schoépfungsbericf@sube und Schopfung als Beginn
der Heilsgeschichte)

Der biblische Bericht, hingegen, der zwar ohne Bedenken gewisse illustroe, der
mythischen Anschauung entnommene Kategorien gelraist dezidiert anti-mythisch.
Dazu gehdren unter anderem:

- Das Hauptelement ist die absolute BezogenheiGatif.

- Das absolute Fehlen jeglicher Spur des Kampfeschwn Gott und Natur.

- Das Verb ,bara™ (erschaffen), das Gottes Turabsoluter Souveranitat zeigt (,und

Gott sprach ... und Gott schuf ... und so war es gut®).

- Vor allem sind jegliche astrale Kréafte seinem Btnreng unterworfen.

- Die Naturlichkeit, mit der von der Zweigeschldudftkeit gesprochen wird, ohne zu

damonisieren oder zu sakralisieren.

- Alle Dinge sind in ihrer Ordnung und Wahrheit Alusck des Schopferwortes, fern

von aller Magie und Zauber, haben sie eine ratekakennbarkeit.

- Alles wird ausschliesslich in der Abhangigkeitnv&ott, und erst von daher in

gegenseitiger geschopflicher Beziehung gesehen.

- Dadurch, dass die 11 ,vorgeschichtlichen* Kapdel Abrahamgeschichte vorgebaut
sind, wird klar, dass auch dieser Schopfungsberalst reale Tat des in der

Abrahamgeschichte sich allmachtig erweisenden &attesehen ist. ,Das Urgeschehen
steht in einer Analogie zur Realgeschichte der M 48cheffczyk, 111,63F.

2 Wesentlich fir die Mythen ist die immanente Schas Werdens der Gétter und der Menschen. Besonders
illustrativ ist daflir der babylonische Mythos ,Enarelisch* (1700 vor Christus), nach dem das Wemdien
Gotter nur die erste Phase des Entstehens desauddlslem Ur-Chaos darstellt. Scheffczyk (111, 60feriert
auch den 1000 Jahre alteren Mythos der Sumerelenin®, nach dem der Ursprung der Welt das Resultat
eines Begattungskampfes zwischen Naturkréftemugschen Ozean und Mutter Erde, woraus neue Gatber,

in der Folge Geschopfe entstehen.

% Cl. Westermann, Schépfung, 58 unterscheidet inTitaditionen der verschiedenen Kulturen vier Typ@:
Scheffczyk, p. 61) a) das Hervorbringen der Weltcdwein dem menschlichen Machen &hnliches Tun;é) d
Erschaffung durch Zeugung und Geburt der Gétterd fuachfolgendem Hervorbringen der tbrigen Dinge);

c¢) das Entstehen der Welt durch Kampf der Gottes @ottes) mit entgegengestellten kosmischen Méaghte

d) die Schopfung durch das Wort als géttlichen Bef&cheffczyk gibt zu, dass im jahwistischen Bletric
Elemente des Machens nach Art des Menschen vorhasidd (das Formen aus Lehm). Das mindert aber
keineswegs die absolute Souveranitat des Schogach wo in Mythen (z.B. Babylon) das Wort vorkommt



1.4 Der absolute Unterschied: der Mensch ist nagrein Geschopf

In grandioser Beschreibung wird das Wort ,barats@haffen) gebraucht. Es ist ,ein
terminus technicudes AT, ausschliesslich dem Tun Gottes vorbehdlten

In Gen 1-3 und 4-11 ist alles ausgerichtet aufBkschreibung des Verhaltnisses von Gott
und Mensch. Damit gibt Gen 1-11 fur das Leben jeMmmschen und fir das Verstehen
unserer Geschichte das Grundverstandnis.

2) Der Mensch, Gottes Bild und Gleichnis

2.1 Der Mensch soll einzig Gott zueigen sein

Nach der monotonen Wiederholung an den erstenTagen ,Und Gott sprach, es werde,
und Gott schuf*, fallt umsomehr auf, welch ein Einth im Redestil der Verse liegt, die der
Erschaffung des Menschen gewidmet sind: ,,(26) Uitk Gprachlasst uns den Menschen
machen nach unserem Bild und Gleichifisys ahnlich) ... (27) Und Gott schuf den
Menschen nach seinem Bilde, nach dem Bilde Gotflesfsr ihn, als Mann und Frau schuf
er sie” (Gen 1,26-27).

Es ist evident, dass hier der Ho6hepunkt der 6-&gi§chopfungswoche liegt. Es ist eine
unerhorte Neuigkeit, die da ausgesagt wird, dieaei Richtungen verstanden werden muss.
Der zu erschaffende Mensch komawis der innersten Liebesmitte des Wesens Guodtesr:
,Lasst uns den Menschen machen — nach unserem &ildeGleichnis”. Es ist unsagbar,
dass, trotz der absoluten Verschiedenheit zwiscBentpfer und Geschopf, eines der
Geschopfe aus solcher Innigkeit Gottes hervorgedodin und die Ahnlichkeit mit Gott als
innerstes Merkmal an sich tragen muss und darf. idrakr anderen Richtungsott nimmt
diese Kreatur ganz besonders an siéer Mensch, ihm &hnlich, muss ihm in ganz
ausschliesslicher Weise gehdren. Er wird hineingenen in die innerste Vertrautheit mit
Gott. Das Paradies-Gebot ist nochmals AusdruckBewleis dieser Erwahlung: der Mensch,
der sein Dasein ganz aus Gottes Liebestat empfangersoll in freier Liebeshingabe in
diese Gottesgemeinschaft eintrétebazu sollte gelesen werden, was der Papst Johanne
Paul Il. in seinen Mittwoch-Katechesen von 197918184 Giber Mann und Frau darlegte.

handelt es sich letztlich doch nur um ,Kosmogonjewt die Goétter selbst ein Teil, die erste Phase de
Entstehens des Alls sind (Kosmogonie: das WerdserKdemos).

4 J. Nelis, Schépfung, in: Haag, Bibellexikon, 15ABsser dem Vorkommen in Ex 34,10; Nm 16,30; J231,
ist der Ausdruck praktisch nur in exilischen uratimexilischen Texten zu finden. Wichtig ist zu negrkdass
der Ausdruck vor allem in Gen 1,1-2,4a (7x) undDiis (16x) gebraucht wird. Allerdings vermerkt HrdSs,
Theologische Exegese von Gen 1-3, in: Myst SakB9, dass im Dtls es sich ,vor allem auch um die
Neuschdpfung in der Heilszukunft handelt. - Weanch die neueste Exegese Uber die Identitdt des
~Jahwisten* wieder diskutiert, ist doch festzuhaltdass Gen 2,4b-3,24 einer wesentlich &lterenatejehort
als der Priesterkodex in Gen 1,1-2,4a. Da der Jlsidhtbar mythische Erzéhlungselemente nichtbsstzeut
(Formen aus Lehm, Einblasen des Lebensodems),aist der schweren Erfahrung in Babylon, mit den
ausdrucksméchtigen Mythen, verstandlich, dass mérestrengeren Sprache jede Gefahr der Annédheaang
Mythen vermieden werden muss. Deshalb in Gen stdieotypisch wiederholten Wendungen: ,Gott sprach
Es werde ... Und Gott machte es ...".

® Wo Jesus diese Ahnlichkeit mit Gott noch engetiss$t: ,dass alle eins seien ... wie auch wir eind“s(Jo
17,20-22), sagt das Il. Vat. Konzil: ,Dieser Vergle macht offenbar, dass der Mensch, der auf Edien
einzige von Gott um ihrer selbst willen gewollteeltur ist, sich selbst nur durch die aufrichtigaddibe seiner
selbst vollkommen finden kann“, Gaudium et Spes(s2# finem).



Wir finden in der Schopfungsgeschichte der Bibekad denRealismusder risikovollen
Lebenserfahrurfgsowie dasseheimnis des Menschend der Ehe.

Die Urheiligkeit des menschlichen Lebens beziebh siicht nur auf didnnerlichkeit des
menschlichen Gewissens, sondern zu dieser Heitigieiort auch di¢eiblichkeitund die
Zweigeschlechtlichkegowie die Weitergabe des Lebens in der Families. &esschliessliche
Zugehdren zu Gott drickt sich in der biblischendBbaft am deutlichsten darin aus, dass der
Mensch in freier Liebesentscheidung sich ganz debehden Gotte hingeben darf (Gebot —
Gehorsam — Chance freier Liebestat)

2.2 Die Ureinsamkeit des Menschen, auf dem We@®itu

In seiner sehr suggestiven Analyse des zweiten Skskapitels sprach der Papst am 10.
Oktober 1979 von einatoppelten Einsamkeites Menschen.

Der Mensch steht zwar in einer tiefen Bezogenheialten ihn umgebenden Geschépfen.
Das 2. Kapitel von Genesis zeigt in einem erhabdilele, wie der Mensch inmitten aller
Kreaturen seine Funktion als Konig des Alls tbemimndem er jedem Ding seinen Namen
gibt, aber wie er trotzdem in einem doppelten Siemsam bleibt. Der Papst er6ffnet hier
eine Perspektive seltener Schonheit.

Bei all seiner Ahnlichkeit und seiner urspringlichéerwiesenheit auf die Welt, aus deren
~Staub” er gebildet ist, bleibt der Mensch ebenhdot einer letzten und unaussprechbaren
-Einsamkeit‘. Es handelt sich hier zuerst um diendaimkeit des Menschen als solchen
(Mann und Frau); also nicht blo3 um das dem Manne aus dewe8bnheit der Frau
erwachsende UngeniideDer Papst insistiert auf einer doppelten Einsatnke

- die eine erwachst dem Menschen aus seinem tieggschopflichen Wesen, das
heisst aus seinem Geschopfsein in Vernunft undeL{blesonders deutlich im 2.
Kapitel der Genesis). Die bleibende Not des Gedels{pen Schopfer zu finden;

- die andere Einsamkeit entspricht der gegenseitBgrogenheit von Mann und
Frau.

Diese seine innerweltliche Einsamkeit wird erfdllirch das Gegentiber von Mann und Frau,
soll ihm aber zugleich Verweis sein auf den absoluott.

Die erste Form der Einsamkeit, die metaphysisché,nichts mit der Verstossenheit des
suindigen Menschen zu tun. Es handelt sich um @é&stdiin sich selber Unerfilltsein des
Menschen, indem er in seinem ganzen Wesen auf éneern, auf Gott, verwiesen ist.
Auch wenn wir glaubend wissen, dass im Paradiesa Menschen eine gnadenhafte
Verbundenheit mit Gott gegeben war, so setzt elkeeadg diese Gratuitat der Gnade voraus,
dass der Mensckich selbeimmer nur als ungentgend erfahren kann. Auch lexfdh der
Gnade, weiss er, dass er aus sich selbst immen mlnsoluter Bedurftigkeit, in unendlichem
Durst auf das Wahre, das Gute, das Schiéne, aul&wtiesen bleibt.

® Der Kampf ums tégliche Brot, die Last des menstielh Beieinanderseins.
" Bevor es um die Erschaffung der Frau geht (Geh-22), heisst der Mensch einfach ,MenscHa@ant).
Erst nach dem Erscheinen der Frau wird sein Nafferelnziert zu 'i§”, Mann und “i8Sah’, Frau.



2.3 Die Zweigeschlechtlichkeit als voller Ausdrdels Gottesbildes und Weg zu Gott

Es genugt ihm nie, Teil dieses Universums zu seilm Umgang mit der Welt (Gen 2,19)
lernt der Mensch sich selbst in Frage zu stellerarum ist keine andere Art des
Geschaffenen ihm vergleichbar? Selbst in der bé&gliten Beziehung zur Frau eroffnet sich
das Geheimnis nochmals. Wie sehr sich Mann und &uah erganzen und bereichern, so
kann weder er noch sie jemals erflllt werden deiohGeschoépf. So mussen und dirfen Frau
und Mann, auf ihrem gemeinsamen Wege zu Gott, daragleichsam geheimnisvoll Spiegel
des unsichtbaren, alles seligmachenden Gottes Gefdhrte und Gefahrtin — in Freud und
Leid — und Zeichen lebendiger Hoffnung.

So wird gerade an der Zweigeschlechtlichkeit unddan gegenseitigen Bezogenheit von
Mann und Frau nochmals klar, was der Mensch eigénist. Wahrend alle andern Dinge
geschaffen sinehach ihrer eigenen Artist der Mensch das einzige Wesen, d&st nach
seiner, sondern nach einer fremden geschaffen ist. Nur Gott kann ihm ganz gentgen.
Keine Philosophie hat das grossartiger ausgedr8cktwvird auch sichtbar, dass die Heiligkeit
des einzelnen Lebens ein Auftrag ist, denn seinégkieit muss zur Heiligkeit der andern
werden, in der Freundschaft, in der Ehe, der Famiiid der Gesellschaft. Darin liegt die
volle Wirde und der Auftrag der Zweigeschlechtlieitk

Hier ist die Zweigeschlechtlichkeit weder damomnisiaoch mythologisch vergéttlicht. Jeder
muss fur den andern (nicht nur, aber gerade auctieinzweigeschlechtlichen Dualitat)
gnadenhaft Gottesbild sein. Darin zeigt sich in argleichlicher Tiefe, wie jede
Mitmenschlichkeit, aber gerade die Zweigeschlediteit einerseits in Liebéusdruck
Gottes aber andererseits audfegzum Wachsemauf Gott hinsein muss.

Hier ware die sehr wesentliche Uberlegung anzestdllber den Sinn der Jungfraulichkeit
und geweihten Ehelosigkeit. Diese will ja gerada detzten und endgultigen Sinn aller
mitmenschlichen Liebe vorwegnehmend darstellengfdaualichkeit um des Himmelreiches
willen wird so der Ehe und jeder suchenden Mitmkhaiakeit in héherem und tieferem
Sinne zum Vorbild und Zielbild.

Wichtig ist schlicht und entschieden festzustelldgss nach Gen 1,27 beiden Geschlechtern
die absolute, vor Gott geltende Gleichwertigkeitsteat. Was die zwei in ihrer
Erganzungsbedurftigkeit und Erganzungsfahigkeitl gilkap. 2), das muissen sie gerade als
gleichwertiges Gottesbild sein. ,Uber alle Kultufginweg ist hier das Verhaltnis Mann und
Frau als Personen zur Grundform menschlicher Gesuleait erhoberf Nicht
Unterordnung, sondern Polaritat auf dem Weg zu.Gott

2.4 Die Freundschaft mit Gott

Scheffczyk (l111,74) weist hin auf die refrain-arigViederholung: ,und Gott sah dass es gut
war so“, womit die Schrift aussprechen will, dags dollkommene Gott, vor der Ursuinde
und aus reiner Schopferliebe, seinem hdchstenchidis Geschépfe ,das Siegel der
seinsmassigen Gute und Makellosigkeit“ gab. Es gemicht, die Gottesbildlichkeit des
Menschen vor allem in seiner Verninftigkeit, odeseiner Erhabenheit Gber alle Geschoépfe,
oder etwa in seinem aufrechten Gange sehen zunwdies ist wichtig und konstitutiv fur
seine Wesenheit. Aber das Bild Gottes besagt etehSieferes. Wéahrend alle Geschdpfe
nur mittelbar zu Gott stehen (ndmlich soweit dembtd sie erkennt und in ihnen Gottes
Spuren findet), ist der Mensch das einzige irdigebechdpf, das in einem unvergleichlichen,

8 vgl. Scheffczyk, Ill, S. 77.



unmittelbarenGegenuber zu Gott steht. Der Mensch soll im Ga@Geites, im Paradiese
wohnen; Gott nimm sich hingebend an um die Eins@indes Menschen. Der Mensch ist
umgeben von Sorge und Liebe Gottes. Auch das GiebdParadies, die Berufung zur
Bewahrung des Menschen in seiner geschopflicherhdtteist nochmals héchster Anruf
Gottes auf den Weg des Lebens und der gottlich&nldrg. All diese heilige Verbundenheit
mit Gott ist mit dem Schopferakte Gottes immer membgint. So ist es im empfangenen
Kinde, im Embryo, wie im erwachsenen Menschen. Gewseit der Ursiinde muss jeder
durch die Taufe der Macht des Bosen entrissen uadewin Gottes Gemeinschaft gefihrt
werden. Das abscheuliche Verbrechen der Abtreibi@d8p 51.3: ,crimen nefandum®)
vergeht sich an der Schopfertat Gottes selbstddemwachsende Geschopf schon angerufen
hat zu dieser goéttlichen Intimitat.

2.5 Die Gottentfremdung

Gerade vor der Hohe und Tiefe der Berufung des bters durch Gott wird klar, wie
abgrundtief das Ungliick der Sinde ist. Wenn Gait ifleue Hoffnung gibt, kann der Mensch
seine Vollkommenheit nur finden, wenn er sich nigatbannt zur gottfernen Einsamkeit.
Nur bei Gott kann er Erfullung, Ewigkeit, Lebenghe ohne Grenzen finden. Und in diese
gottliche Berufung hinein muss jeder Mensch seirni@nignschen fuhren. Jeder Mensch muss
immer seinem Nachsten Zeichen dieser HinordnuragediGottbezogenheit sein. Sonst wird
der Mensch dem Menschen zum Verfuhrer, wie beimetdiaing des Paradieses. Alsie
Sorge um den Né&chsten ist voll hineingenommensrnrdage Verhaltnis zum Heiligen Gott
Ohne Gottinnigkeit versinkt die Mitmenschlichkeit die Leere der Ziellosigkeit oder wird
erdrickt unter der Last erschopfter Sinnenlust. lDao dem sich Annehmen um den
Néachsten wird die Gottesfreundschaft gestarkt uakrw

3) Geschopf des Dreifaltigen Gottes

3.1 Daten der Bibel

Wenn dies auch nicht so ausdrtcklich im AT feststet ist fir den Christen eben doch klar,
dass er nicht Gottesbild sein kann, ausser erikdBs Dreifaltigen Gottes. Gewiss, erst im
Lichte des Neuen Testamentes ist es moglich, gewdisgeutungen des AT zu entschliisseln.
Das ,WORTdes Herrn* (Logos) gilt als das schopferische TQwottes, aber auch als jene
heilige Macht, die der Geschichte Israels Richtu@ft und Ziel gibt (Psalm 33,6; 1 Sam
9,27; 2 Sam 7,4). Dieses Wort ist auch diéejsheit Gottes (cf. Spr 8,27; Weish 7,24ss; 8,1;
8,18) (cf. Scheffczyk 111,115). Die Ausdrucksforneder Weisheit (sophia) ist so stark, dass
der hochgelehrte, tiefglaubige hellenistische JBtido meint, darin ein zweites Gottsein
erkennen zu missen (deuteros theds).

Es ist nicht notig, in denGeiste der ,uber dem Abgrund und dem Wasser schweb# ein
ausdriickliche Offenbarung der dritten gottlichersd®ezu vermutenDoch im NT erhellt
sich, wie der so oft genannte, als Ausdruck Gattee Welt hinein gesandte Geist, letztlich
eben gerade doch der heiligende, alle Erldsung utéxinde persoénliche GEIST ist

Im Johannesevangelium wird die Schopferrolle desrfds” zu héchster Bedeutung erhoben
(Joh 1,1-14; 1Joh 1,1; Apk 19,13). Das heisst dahar, dassdas in der Schopfung
Ausgedrickte eine innertrinitarische Tiefe und Bedeg hat



3.2 Lehre der Kirche

Das IV. Laterankonzil erhob es zum Glaubenssats de ,Dreifaltigkeit ... allein der
Ursprung von allem ist, ausser dem man keinen anderden kann“ (DH 804: (quae ...
Trinitas sola est universorum principium, praepeod aliud inveniri non potest").

3.3  Die Fulle unserer Berufung

Wenn Gott, unsere Ziel, die einzige Seligkeitdstnn wird verstandlich, dass jeder Mensch
in seinem innersten Wesen aus dem Geheimnis digséaltigen Gottes stammt. Gott

nimmt nichts ,Fremdes*" in sich auf, sondern dassaisem Herzen Geschaffene. Da ER, der
Absolute, als unser Ursprung auch nur unser volsggiickendes Ziel sein karie volle
Wirde und das Ziel des Menschseins ist gerade dredfaltige BeziehungzumGeiste der

uns Gottes Frieden schenkt und uns die Kraft dibtWelt zu erleuchten und Einheit zu
schaffen; zunSohneder uns Anteil haben lasst an seiner Uberqueadleigdttlichen Liebe,

die immer aus Gott stammt und zu Gott flhrt, undhdans schon Anteil gibt an seinem
ewigen Konigtum; zunVater, als letztem Ursprung und sich schenkendem, blefittem

Ziele, denn er ist deNater,der alles in allem* sein will (1 Kor 15,28).

4) Erschaffen in Christus, durch Christus und fur Christus

4.1 Im Johannesevangelium und bei Paulus

Wie eben angedeutet, entfaltet sich schon im Praleg Johannesevangeliums diese
dreifaltige Wahrheit Giber den Menschen (und UberAld. ,Das Wort war bei Gott und das
Wort war Gott ... Und alles ist durch es gewordenj ohne es ist nichts geworden® (Joh
1,1-3).

Bei Paulus erfahrt dieser Gedanke eine geradezmatiche Ausdeutung. Hier ist die
Schopferrolle Christi nicht weniger thematisier8o, haben wir nur einen Gott, den Vater.
Von ihm stammt alles, und wir leben auf ihn hin.dUainer ist der Herr Jesus Christus.
Durch ihnist alles, und wir sindurch ihrf (1Kor 8,6Y’.

Von unubertrefflicher Deutlichkeit ist der Kolosbaef 1,15-18a:
15 ,Er ist das Bild des unsichtbaren Gottes, dstgeborene vor aller Schopfung.

16 Denn in ihm ward alles erschaffen, im Himmel and Erden, das Sichtbare und
das Unsichtbare, ... alles ist erschaffemchihn undauf ihn hin.

17 Und er ist vor allem, und alles hathm Bestand.
18 Er ist das Haupt seines Leibes, der Kirche.”

® Man kann bei Paulus von einem wahrhaft ,kosmisdBeristus“ sprechen (Eph 1,4.10; Kol 1,15-18a; Heb
1,3). Dazu ist auch zu beachten die schopferiscitie Res ,Wortes" (Scheffczyk I, 117).



4.2 Protologie und Eschatologie

Das glaubige Erkennen der Lehre Jesu und seinerliGken Allmacht gibt uns die
Gewissheit tber den endgiltigen Sinn der Geschi@Bsehatologie). Analog, dieselben
Machterweise Gottes in Geschichte verlangen eidiéake Uberlegung lber den Anfang des
Alls, eine Protologie. — Das Kreuzesgeheimnis ueid@istersieg haben ihre volle Bedeutung
dann erreicht, wenn dieselbe Ostergnade in unsettes Sieg realisiert haben wird. Das
durch ihnund dadur ihnim Schopfungsakte ist die protologische Vorwegnald@ssen, was
die Eschatologie unserem Glauben verspricht: ,Damstcdas Ende, wenn er Gott dem Vater
die Konigsherrschaft Ubergibt... Denn er muss alsigldrerrschen... Ist aber einmal alles
ihm unterworfen, dann wird auch der Sohn selbeh slem unterwerfen, der ihm alles
unterworfen hat, damit Gott alles in allem sei* (kKL5,24-28). Nur derdurch denalles
erschaffen wurde, kann auch der Erléser und Vo#élesdin (cf. Eph 1,10-12).

4.3 Kosmische Weite im grossen Christuslob derhirc

Wenn auch diese Heiligkeit erst in der Taufe voldl wnfehlbar hergestellt werden kann, so
lasst sich eben doch nicht leugnen, dass die $alohbn jegliches Geschopf in Christus auf
Gott hin bezogen sieht. (Um es nochmals zu betgjaem Gott hin“ ist nicht etwas ausseres,
moralisches, sondern besagt die Zielhaftigkeitdasf innerste, heilige und angebetete Wesen
Gottes.) — Dazu, dass alle Christen Anteil habendan bestimmten Berufung, die
Mitmenschen in diese gottliche Bestimmung hineitibuén, sei hier ein Vergleich gestattet.
Ein judisches Madchen wurde nicht wie die Knaberclluwie Beschneidung dem Volke
Gottes einverleibt. Aber durch das glaubende GeeeMutter und des Vaters hat auch jedes
Madchen genauso zum heiligen Volke Gottes gehde.dbristliche Mutter, die heute tber
das Kind in lhrem Mutterschosse betet, gibt dasdKauriick in die heilige und ewige
Ordnung, wo ,alles vom Vater stammt und auf IHN l@hen muss, und wo alles durch den
einen Herrn Jesus Christus ist* (LKor 8%)Das Gebet der Eltern tiber das ungeborene Kind
feiert schon die hl. Berufung des menschlichen hehbend ist wie der vorweggenommene
Introitus der (vielleicht noch nicht ganz nahenufia in der die Erlésung voll und unfehlbar
geschenkt wird.

Das Leben ist heilig von seiner gottlichen Bestimgnbher. Im Gebet und vollkommen in der
Taufe und in den Sakramenten wird der Fluch deiittfe besiegt. Und jeder Mensch kann
an dieser Heiligkeit fur sich und fir die andereitbauen. Besonders die Familie, Mutter und
Vater, haben hier eine heiligende und gottlichenv#lung.

Die Kirche kann nicht die Heilige Messe, dieses ¢l der hl. Liturgie feiern, ohne immer
und jeden Tag in reiner Glaubensgewissheit alle 9dieen in die anbetende Lobesformel
(grosse Doxologie) mit einzubeziehen:

Durch Ihn und mit Ihm und in Thm
ist Dir Gott allmachtiger Vater,
in der Einheit des Heiligen Geistes,
alle Herrlichkeit und Ehre!
Amen.

19 Hier mochte ich speziell verweisen auf den eingnédifen Artikel von Leo Kardinal ScheffczyRijgnita del
Bambino (Die Wiirde des Kindan) Papstlicher Familienralt,exicon Termini ambigui e discussi su famiglia
vita e questioni etiche (2003), 177-184.



