CONGRESSO MUNDIAL DE ORAQAO PELA VIDA!
Fatima, 4 a 8 de Outubro 2006

Nr. 2
5 de Outubro 2006
Karl Josef Romer, Bispo Secretario do Pontificio Caselho para a Familia

A SANTIDADE DA VIDA

1) Ler a Biblia com fé, com uma critica esclarecida

1.1 Nem mito, nem relatorio fotogréafico

1.2 O que s&o 0s mitos?

1.3 O género novo: relato historico salvifico sdbeeis e 0 homem

1.4 A ruptura radical no relato biblico: “Facamadsomem a nossa imagem
(Gen 1,27).

2) A imagem de Deus e sua semelhanca

2.1 O homem deve pertencer s6 a Deus
2.2 A solidao original do homem no mundo

2.3 A dualidade do sexo, expresséao plena da imageeus, e caminho para Deus

2.4 O afastamento de Deus
2.5 Nova esperanca: Deus quer ser tudo para 0 homem

3) Criatura do Deus Trino

3.1 Dados biblicos
3.2 A doutrina da Igreja
3.3 A plenitude da vocacédo do homem

4) Criado em Cristo, por Cristo, para Cristo

4.1 No Evangelho de Joédo e em Séao Paulo
4.2 Protologia e Escatologia
4.3 O hino cristolégico césmico



A SANTIDADE DA VIDA
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Preambulo

Crer que o homem é a criatura singularmente esleofior Deus, no meio de
todas as criaturas, significa crer que este honsemow seu inicio no ser intimo, no
coracao de Deus. No mundo, a existéncia deste hategeser louvor a gloria de
Deus e tornar-se para os homens uma luz que &paatda salvacdo. O homem,
longe de ser uma emanacao de Deus (difusdo daigrsybbstancia divina), é
verdadeiramente feito por aquele amor que o fetoome a Divina realidade. E
feito misteriosamente segundo esta Divina realidattdga o homem deve dar
testemunho. A santidade da vida humana é o apigeashale plano criador de Deus;
por amor, Deus se pronuncia e se manifesta no homem

1) Ler a Biblia com fé, com uma critica esclarecida

1.1 Nem mito, nem relatério fotografico

A assercao fundamental sobre a fé cristd na cridisdna encontra-se ja nas
primeiras paginas do Antigo Testamento, no relatxerdotal» (Gen 1,1-2,4%) e no
texto anterior yahwistico (Gen. 2,24b-3,24)", gé® rieme usar certos elementos
antropomorficos (cf. Scheffczyk, 111,59

Os capitulos Gen. 1-11 ndo podem ser tomados em intarpretacao
simplesmente verbal, como se tratasse de um netditwal documentado por uma
camara escondida. Tado pouco acerta a realidadeexto fjluem — como o
iluminismo o fez — o degrada ao nivel de um mitaitif conhecer as diferencas
caracteristicas entre mito e relato biblico dacéaa

1.2 Que sao 0S mitos?

O mito é profunda e essencialmente diverso dotoreldblico. Para o
iluminismo, Gen. 1-3 n&o seria outra coisa querapiiacado de pedacos de origem

! A citacdo “Scheffczyk 11" refere-se sempre a at®aheffczyk Leo, Schopfung als Heilserdffnimgeo
Scheffczyk und Anton Ziegenaus, Katholische Dogknali volume



mitica, com a intencdo de ilustrar, com viva faiatas inicio do mundo, que ficara
sempre inexplicavel. Seria bem util aprofundar aguestrutura dos mitos. Eles
guerem oferecer uma certa explicagdo (da ordem)ndado, mas nao visa
diretamente a relacdo entre Deus e 0 homem. Emegpecie de retro-projecdo, o
mito pretende explicar a causa dos ritmos natugigiclicos do mundo,
experimentados por todos, como 0 nascer e 0 mdar@atureza e do homem. Tal
explicacdo nédo é relevante para a organizacaostiaribido homem e do mundo de
hoje?. De modo geral devemos dizer que os mitos véeiimodcomo parte do vir-
a-ser global do universo; sé@o por isso o inicie egalidade primordial, e por isso
superiores aos homens.

1.3 O género novo: o relato histérico salvifico reoPeus e o homem (histéria
salvifica)

O relato biblico da criacdo absolutamente diferedbs mitos, embora
usando certos elementos ilustrativos do mundo opitiesa categorias que
manifestam sua oposicdo a qualquer tentativa miticdre tais caracteristicas
podemos enumerar (entre outras):

- O elemento principal é a relacéo da criatura oddeus absoluto.

- Falta absolutamente qualquer vestigio de umeehiie o Criador e a natureza;

- O verbo “bara” (criar) mostra o agir divino cootal soberania (“e Deus disse,
faca-se; e assim se fez”).

- Antes de tudo € importante notar que as forgaaisasao simplesmente submissas
ao Criador.

- A naturalidade com a qual se fala da bipolaridsebaual, sem sacralizar o sexo,
mas sem “demoniza-lo”.

- Longe de qualquer magia ou encantamento, todasiaas, em sua ordem e
verdade, s&8o expressbes da palavra criadora, eugmessassim uma
“cognoscibilidade” racional.

- tudo é visto exclusivamente em sua dependéndizeds; e somente a partir daqui
se Vé a relacao entre as criaturas.

- O fato de os onze capitulos “pré-historicos” deato da criagdo serem
estruturalmente colocados antes da histéria dedshrdemonstra que os autores
querem ver o conteddo dos onze primeiros capittbmso acdo real do mesmo
Deus que na histdria de Abrado manifestou sua t#rnip@. “Os eventos da origem
estdo em analogia com a histéria real dos padrés’ ¢&cheffczyk 111,635,

2 E essencial para os mitos que o vir a ser dosdaudos homens séo fases sucessivas de um Gnico
processo imanente da cosmogonia. De grande faigtaativa € o mito “Enuma elish” (1700 antes desO)i
conforme o qual o vir a ser dos deuses ndo & natado que a primeira fase do vir a ser do univargartir
de um Caos original. Scheffczyk (1l 60) cita també mito sumérico “Diolenum”, mil anos mais velho,
segundo o qual a origem do mundo seria o frutonde luta tellrica pela jungdo marital entre as po&énda
natureza, entre Oceano e a mae terra, de qualjwsocgirdo os deuses e sucessivamente as “criaturas

% C. Westermann, Schépfung, 58 distingue nas tradidas diversas culturas quatro tipos (cf. Schgkftz,
61): a) a producao do mundo através de um agirlbanmte ao agir do homem; b) a criacdo medianteaarge
e o nascer dos deuses (com sucessiva producaaltios seres); ¢) a origem do mundo devida a unaa lut
gigantesca dos deuses (do Deus) com poténciasaasadversas e hostis; d) a criacdo se faz pelo
imperativo da palavra divina. Scheffczyk reconhgge no relato yahwista ndo faltam elementos analago
agir dos homens (por exemplo: plasmar do barraaVia, isto ndo diminui a soberania do Criadordain



1.4 A ruptura radical no relato biblico: “Facamdsomnem a nossa imagem”

(Gen 1,27)

Com majestosa soberania € usada a palavra “baraf)(CTrata-se, no Antigo
Testamento, de “urrerminus technicyseservado ao agir de Deud's Em Gen. 1-
3, e 4-11, tudo é orientado para a descricdo d&gd&elde Deus com o homem.
Destarte, Gen. 1-11 fornece o fundamental sigribgaara a vida de cada homem e
para a compreensao da historia.

2) O homem, imagem e semelhanca de Deus

2.1 O homem deve pertencer somente a Deus

Quanto mais marcada € a monotonia da narraca@ridusiros cinco dias
(“Deus dissefaca-se e Deus fez”), tanto mais contrastado é o sexdordediante
uma ruptura no estilo, ao descrever a criacdo deeha “E Deus dissdzacamoso
homem a nossa imagem e semelhanca. Deus criou enma@nsua imagem; a
imagem de Deus o criou; varao e mulher os criarf@eh. 1,26-27).

E evidente que este versiculo indica o ponto cudntiemda obra dos seis dias.
O inaudito, que aqui se verbaliza, deve ser entenein dois sentidos. O homem ao
ser criado recebe seu inicio e principio dentrae@utro do intimo amor de Deus,
sendo inaudito que, nao obstante a infinita difgaeentre Criador e criatura, um ser
criado possa surgir de tal intimidade de Deusetrda em si como a mais profunda
caracteristica a semelhanca com Deus. Mas € iraieadmesmo tempo, uma outra
direcdo, um outro movimento, Deus assume a Si, agontotalmente Unico, esta
criatura que € o ser humano. Sendo semelhantesg D&omem Ihe deve pertencer
de maneira peculiar e exclusiva. O homem é assidemiro de uma verdadeira
familiaridade com o Deus trés vezes Santo. O peedeido no paraiso € ainda uma
vez prova desta eleicdo: o homem, recebendo t@®kuer da iniciativa de amor
de Deus, é chamado a entrar com livre e espon&meona comunhdo com Déus

gue em mitos babilénicos se fale da “palavra”, #ima instancia trata-se apenas de “cosmogonias”.
(descricdo do vir a ser do cosmo), nas quais osedando sdo criadores em algum sentido absolate)es
mesmos partes (fase inicial) do surgir do universo.

4 J. Nelis, Schopfung, 58, in: Haag, BibellexikoB43. Ao lado de sua ocorréncia em Ex 34,10; Nm(6,3
Jr 31, 22, encontramos a expressado praticamera $éxtos exilicos e pés-exilicos. Muito relevaitpue a
expressdo se encontre antes de tudo em Gen. h{7X)e em Dtls (16x). E significativo que, seguiad
observacédo de H. Grosiheologische Exegese de Gen. Ir3Myst. Sal. Il, 429 — o fato que em Dtls se
trata antes de tudo da “nova criacdo no divina cadvifico no futuro”. — Mesmo que a exegese raxen
recoloque em discusséo a identidade do Yahwistendes levar em consideracdo que Gen. 2,4b-3, 24
pertence a uma época essencialmente anterior a dpdescrito sacerdotal” em Gen. 1,1-2,4a. Umaquez
0 Yahwista néo rejeita o uso de certos elementsgdtivos oriundos de relatos miticos (plasmabateo,
inspirar a alma pelas narinas), torna-se compreensievidente que, apds as duras experiéncias em
Babilénia com o seus imponentes mitos, faca-seemistar uma linguagem mais severa, alheia a qualque
perigo de aproximacdo aos mitos. Por isso, Gesalauddérmula estereotipada e repetida do “Deus:diss
faca-se, e Deus fez...".

® 0 Concilio Vaticano Il dira: “O Senhor Jesus peddai «que todos sejam um..., COmo nds Somos ums»
(Jo. 17, 20-22), e, abrindo perspectivas inaceissiveazdo humana, estabelece uma verdadeira @&nalog
entre a unido das pessoas divinas entre si e a dosfilhos de Deus na verdade e na caridade. Esta



Neste contexto é sumamente instrutivo o que o Bafia Paulo Il dizia em suas
catequeses das quartas feiras do ano 1979 ao 8dofatando sobre o vardo e a
mulher.

No relato da criacdo encontramos tantorealismo da riscada
experiéncia da vida quantoo mistério do homem e do matriméni santidade
original da vida humana nédo diz respeito somentgeaxioridade da consciéncia,
mas esta santidade se refere tambéporporeidadee adualidade sexuak a
transmissaala vida na familia.

2.2 A solidao original do homem em seu caminhaa p®us

Com uma sugestiva analise do segundo capitulo &eesss, no dia 10 de
Outubro de 1979, o Papa falava de uswdiddo duplado homem. O homem
encontra-se em um profundo relacionamento com takascriaturas que o
circundam, e o segundo capitulo de Génesis mastranga imagem sublime como
o homem assume a sua funcéo de rei do universdpdeme a tudo. Nao obstante,
o homem fica solitario em um sentido duplo. Abreagai na palavra do Papa uma
perspectiva de rara beleza.

O homem possui uma semelhanca com as coisas ddomeirgé feito do pé

desta terra; mas em ultima analise ele fica emaqumae indizivel solid&do. Trata-se,
em primeiro lugar, da soliddo do ser humano comdvir&do e mulher), e néo
somente da auséncia da mulher que deixa a vidaoaerm incompleta O Papa
insiste em constatar uma dupla solidao:
- uma advém ao homem a partir do mais profundoedessr criatura, dotado de
inteligéncia e amor, que tém uma necessidade rsawiada de encontrar o Criador;
- a outra solidao é o resultado da natural reciganle entre homem e mulher. Esta
segunda solidao é respondida na colaboracdo eaialementacdo, em inidmeras
formas de encontro entre os dois.

Aquela primeira soliddo, a metafisica, ndo dipeés a queda e a perdi¢ao
pelo pecado. Trata-se daquela intima e originaifici€ncia do homem, pela qual
ela é orientada, em sentido absoluto, para Delen$@s que no paraiso 0 homem
era dotado da comunhdo de graca com Deus. Mast@émexae agratuidadeda
graca que prova que o homem, de por si, s6 segquEimentar como incompleto,
insuficiente. Também quem traz em si a graca, selrtador de uma intrinseca e
infinita indigéncia, de uma insaciavel sede peladade, pela bondade, pelo belo,
por Deus.

2.3 A dualidade do sexo, expressao plena da imagedeus, e caminho para Deus

N&o basta ao homem ser parte deste universo. Natootom 0 universo
(Gen. 2,19), ele aprende a questionar-se a si mgsngue nenhuma outra espécie

semelhanca torna manifesto que “o homem € a Urnigai@ na terra que Deus quis por si mesma, (¢ que
ndo pode se encontrar plenamente se ndo por unsidoaro de si mesmo” (GSp 24,sub finem).

® A luta pelo p&o de cada dia, e o peso da convigénonana.
" Antes da criacdo da mulher (Gen. 2,21-22), o howiegama-se simplesmente homem (ser humano)
“adam”. Somente depois do aparecer da mulherumeee é diferenciado’i%”, varao e “isSah’, mulher.



do mundo lhe pode ser comparada. A grandeza dénnise revela ainda uma vez
na relacdo do homem com a mulher. Esta traz aormomeecebe dele, uma imensa
plenificagcdo de seu ser; mas nem ele e nem elanpgdmais ser totalmente
preenchidos por uma criatura. A mulher e o homemseu caminhar para o Deus
invisivel, devem ser um para o outro espelho mager do préprio Deus,
companheiro e companheira — na alegria e na dasp&ranca sempre renovada.

E exatamente na dualidade dos sexos e na recipetagiio entre
homem e mulher que ainda uma vez se evidencia o oenem é. Enquanto todos
0S outros seres sdo criadizgla um segundo a sua espgé@® homem o Unico ser
criado ndo segundo a sua espécipas segundo uma espécie “alheia”. Somente
Deus pode satisfazé-lo completamente. Nenhumaofitb®u sabedoria humana
jamais era capaz de dizer algo mais profundo. Esilta que a santidade de cada
vida € um compromisso, porque a santidade suatdevar-se santidade de todos.
Toda relacdo entre pessoas humanas quer ser elevamtaunhdo na imagem de
Deus. Aqui se revela a grande dignidade da dualidad sexos.

Aqui, a dualidade sexual nem €& demonizada, nencaminte divinizada.
Cada um deve ser para o outro, (ndo somente, maseta e, mormente, na
dualidade sexual) imagem de Deus. Aqui se manifesg@anto cada comunhéo
humana, mas de modo singular a dualidade sexuad, s expressdo do amor de
Deus, e ao mesmo tempo estimulo na caminhada pargantro definitivo com
Deus.

Aqui caberia uma reflexdo muito essencial sobragoifscado cristdo da
virgindade e da vida casta fora do matriménio. stidade celibataria, a virgindade,
guer antecipar e testemunhar nada mais do queoo definitivo de toda forma de
amor humano. Virgindade por amor ao Reino dos QCgies ser também para o
matriménio modelo e meta, revelando Deus como altimeta de todo amor.

E essencial notar que segundo a Biblia (cf. GE&T) ompete a ambos 0s
sexos absolutamente igual dignidade, cogitadaaglanpor Deus. “Transcendendo
toda particularidade das culturas, vemos aquiag@el entre homem e mulher como
a forma mais original da comunidade hum&na”

2.4. A amizade com Deus

A repeticdo quase monoétona do “Deus viu que (tuel@d bom”, diz
Scheffczyk (lll, 74), quer acentuar que o Deus &apbr puro amor, imprimiu a
criatura predileta e mais sublime na terra, “o sdouma bondade essencial e
isencdo de qualquer macula”. Nao bastaria ver oirsagem de Deus seja na
inteligéncia, seja na superioridade do homem sab@utras criaturas, seja ainda no
seu porte ereto. A imagem de Deus significa alggarmais profundo. Todas as
outras criaturas referem-se a Deus somente indiegtie, enquanto o homem nelas
reconhece vestigios de Deus. O homem, porém, co anencontrar-se em um
face a face com Deus. O homem deveria habitarrdovjade Deus; circundado de
cuidado e amor divinos. Mesmo o preceito no paraigortunidade de realizar sua

liberdade em amorosa entrega a Deus, € um passtcammho para a plena
felicidade em Deus. E este o sacrossanto destincada ser humano, tanto na

8 Cf. Scheffczyk I11,77.



crianca concebida, como no adulto. Sabemos quetia @ pecado original, cada
um precisa ser reconduzido a plena comunhao cora &teavés do batismo e da fé.
O “nefando crime” (GSp 51.3) do aborto é delito tcarno ato do santo Deus
Criador, o qual, desde o inicio, chama a criatoraarpara esta divina intimidade.

2.5. O afastamento de Deus

Somente a divina altura da vocacao humana rewalarabismo insondavel
da perdicdo no pecado. Se Deus, de fato, d4 aorhamea nova esperanca, a
felicidade do homem jamais se podera encontrarsolarmento, longe de Deus e
longe dos que, como eles, sao (e devem ser) imdgdbdivino. Somente em Deus,
o homem podera encontrar realizagio, eternidada, @imor sem limites. E para
dentro desta vocacéao divina que cada pessoa huteaeaconduzir o seu proximo.
Cada um deve ser para o proximo ajuda e sinal @ssencial relacdo com Deus.
Se nédo o for, ele corre o risco de tornar-se obktamu até mesmo sedutor. Assim,
devemos dizer, a solicitude pela eterna feliciddml@roximo é parte constitutiva de
nossa intima relagdo com Deus. Sem a comunhdo e Dealquer proximidade
humana ameaca degradar-se em saturacdo, em vaa® @nsaco € na nausea de
uma sensualidade doentia. Mas na solicitude pélaggo do préximo € revigorada
e celebrada a amizade com Deus.

3) Ser criatura do Deus Trino

3.1 Dados da Biblia

Mesmo que o Antigo Testamento ndo tematize estecis 0 cristdo sabe
gue ser imagem de Deus sO pode significar ser imad@ Deus em sua eterna
realidade: o Deus Trino. Somente a luz do Novo dreshto teremos a
possibilidade de decifrar certas insinuacfes nagAnfestamento. A “Palavra”
(I6gos) de Deus € mostrado como a divina operagddara, mas esta “Palavra” é
também aquela poténcia santa que dirige a histérisrael, dando-lhe orientacéao,
forca e meta (cf. S. 33,6; 1Sam 9,27; 2Sam 7,4)a Palavra € também a
“sabedorid de Deus (cf. Prov. 8,27; Sab 7,24ss; 8,1; 8,tB)3cheffczyk IlI,115).
Igualmente, a mensagem a respeitosdbedoria(sophia) é tdo expressiva, que
Philo, judeu helenistico, erudito e profundamestmgioso, quer ver na “sabedoria”
um segundo ser divino (deuteros theos).

N&o é necessario ver no Espirito que paira solakismo e as aguas uma
revelacdo explicita da terceira Pessoa Divina. iMaklovo Testamento ficara claro
que o Espirito, citado tantas vezes, e enviadowamcomo principio clarificador,
é em Ultima instancia o ESPIRITO pessoal de Dews,tqdo santifica, e em tudo
insere a salvacao.

No Evangelho de Joao, a funcao criadora da Paddvaaica a sua expressao
mais completa e insuperavel (Jo 1,1-14; 1Jo 1,19cA9,13). Tudo isto vem a
confirmar que aquilo que se expressa na criagao uernsignificado realmente
intratrinitario.




3.2 A doutrina da Igreja

O Concilio Lateranense IV (1215) formulou como mlagde fé que “a
substancia, a esséncia ou natureza da divina Tiendaa Unica origem de tudo, e
fora da Trindade santa n&do existe outra causa”§DH “...substantia, essentia seu
natura divina: quae sola est universorum principipnaeter quod aliud invenriri
non potest”).

3.3 A plenitude de nossa vocacao

Se Deus € nossa meta e nossa Unica felicidadegtrtdo se compreende
gue o0 homem tem, em sua intima esséncia, sua origgaoprio mistério do Deus
Trino. Este Deus absoluto, sendo nossa origem, geernossa meta feliz. A
plenitude da dignidade do homem (e sua meta) éamesite entregar-se e ser
assumido para dentro da relagdo com a Santissimda@le: com dEspirito, que
nos dota de paz divina, e do qual recebemos a éacalegria de iluminar o mundo
e de conduzi-lo a uma progressiva unidade (naaotestoda diversidade); com o
Filho, que sempre surge de Deus e para Deus volta, bi@aa com seu
transbordante amor divino, e nos faz desde jaggaet do Reino dos Céus; com o
Pai, origem ultima de todo bem e meta feliz, que sgité@ em todos (1Cor 15,28).

4) Criados em Cristo, por Cristo e para Cristo

4.1 No Evangelho de Jodo e em Paulo

Como acima (3.1) aludimos, ja no prologo do Evdmmaele Sdo Jodo, a
funcédo criadora da “Palavra” alcanca o seu mass rdltel, deixando-nos entrever
uma dimenséo trinitaria do homem (e de todo séY)Palavra (o Verbo) estava
junto de Deus e o Verbo era Deus ... E tudo foi fpibo ele, e sem ele nada foi
feito” (Jo 1,1-3).

Em Paulo este pensamento alcanca uma densidaaéti@ Com grande
clareza € introduzida a funcéo criadora de Criftara nés ha um so Deus, o Pai,
do qual procedem todas as coisas e para 0 quaineogs e um sO Senhor, Jesus
Cristo, por quemtodas as coisas existem e nés também” (1Corf.8@m uma
clareza insuperavel, o pensamento é retomado teams Colossenses 1,15-18a):

15 “Ele é a imagem de Deus invisivel, o primogédi toda a criacao”.

16 “Nele foram criadas todas as coisas nos céaderra ... Tudo foi criado

por ele e para ele.”

17 “Ele existe antes de todas as coisas, e todassss subsistem nele”

18 “Ele é a cabeca do corpo, da Igreja”.

° Além da dimensé&o intratrinitéaria, releva-se aqdiraenséo cristoldgica, incarnatoria. — Encontrarse
Paulo um “Cristo cosmico” (cf. Ef 1,4.10; Col 1,18a; Heb 1,3). Nesta mesma perspectiva deve-sademb
a funcao criadora do “Verbo” (Scheffczyk I11,117).



4.2 Protologia e Escatologia

Como na perspectiva do agir de Deus na histomeJ@sus e na Pascoa) a fé
vé com certeza o significado escatologico da hast(Escatologia), analogamente,
este agir poderoso de Deus exige uma reflexdo aladicbre o inicio, uma
Protologia. — O mistério da Cruz e o triunfo pagéat o seu sentido pleno, quando
deles brota a plenificacdo da graca para ngsoiCEle e opara eledo ato criador
torna-se a protologia daquilo que a escatologianpte, “quando ele entregar o
reino a Deus Pai ... porque é necessario que ele reifc quando tudo lhe estiver
sujeito, entdo também o proprio Filho rendera hagem aquele que Ihe sujeitou
todas as coisas. A fim de que Deus seja tudo eos'tqdCor 15,24-28). Somente
aquele, por quem e para quem tudo foi criado, smiteo redentor de tudo e a
plenitude de tudo (cf. Ef 1,10-12).

4.3 A ampliddo cosmica do jubilo divino no hinostoldgico da Igreja

Sabemos que a santidade, perdida pelo pecadoalrigd sera plenamente
recuperada pelo sacramento do batismo. Mas naonusdeegar que a Escritura vé
ja em cada criatura uma profunda orientacao, estd;para Deus. E tal orientacéo
para Deuse em Cristondo € apenas algo exterior, mas é um real de@mbora
realizado plenamente s6 no batismo de Cristo) participarmos na misteriosa e
adorada santidade de Deus. Para essa enteleqaidpas, jA operante em todo
homem de boa vontade (cf. GSp 22.5) (embora pbewii somente no batismo e na
fé explicita) seja-me permitido fazer uma compavagdma menina judia nao
passava pelo rito da circuncisdo pelo qual os nesnaram integrados no Povo
santo de Deus. Mas pela oracéo confiante e pelomreda méae e do pai, também
as meninas pertenciam igualmente ao povo eleitsinrAsamae cristdque reza
sobre a crianca que ela traz em seu seio, ja efergestitui a Deus esta crianca
para desde j4, de modo misterioso e inacessivelnie, estar assumida (mesmo so
incoativamente) dentro da divina ordem salvifica §do Paulo assim descreve:

“H& um so6 Deus, o Pai, do qual procedem todasosax e para o qual
existimos, e um s6 Senhor Jesus Cristo, por quelaistas coisas existem e noés
também” (1Cor 8,69. A oracéo de pais cristdos sobre a crianca aifidanascida,
ja celebra, em uma confiante antecipacéo, a voadigéma da vida humana, e tem
em si algo de um solene “Intréito” antecipado do do batismo, ja almejado pelos
pais. Este batismo, com infalibilidade sacramemraia a redencédo em plenitude.

A vida é santa a partir do divino designio. Nacam e plenamente no
batismo e nos outros sacramentos, é vencida agéaldo pecado original. E cada
um pode e deve contribuir para a construcdo doudeaatda vida de todos os
homens. Antes de tudo os pais, mae e pai, témigiarama mediacéo divinamente
dada a eles pela santidade do matrimonio.

A suprema solenidade da liturgia cristd, a Igr&@ pode celebra-la sem
renovar os fundamentos de sua fé, no contato dim@toa fonte de toda salvacéo.
Nesta mais real presenca do Deus Trino Salvadgreg inclui, um por um, toda a

1% Quero lembrar aqui o artigo de rara beleza e pobfiade do Cardeal Leo Scheffczykdignidade da
crianca(Die Wirde des Kindes): Conselho Pontifical para a Famillaxicon, Termini ambigui e discussi
su famiglia vita e questioni etich€2003),177-184.



humanidade na grande adoracao de sua maior féaeulauvor e de adoracao (a
grande Doxologia), quando ela proclama:

Por Cristo, com Cristo e em Cristo,
A v0s Deus Pai todo-poderoso, na unidade do Esp@iiGanto,
Toda honra e toda gldria!

Amem!
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